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EXPERIENTA BISERICEASCA IN MOMENTUL DE
FATA

Astizi se rosteste deseori avertismentul impottiva construirii unot
,»spiritualitdti” la plural, delimitate unele de altele; ale unora ca cele care
s-au succedat si inlocuit unele pe altele in istoria Biseticii, sau ca cele cu
care s-a confruntat cindva si se mai confrunti ¢i astizi si dintre care
fiecare este liber si aleagi dupd bunul siu plac sau conform misiunii sale
interioare. Desigur libertatea, si astfel i libertatea fiintei crestine, ptintre
alte caracteristici mai importante presupune si distanta fati de motivele
limitate sau formele de aparitie contingente, dar nu aici se afld miezul i, ci
in posibilitatea de a se decide pentru tot ce este mai bun, penttu tot ce
patre mai necesar, de a se identifica cu lucrul in sine in otiginea sa strilu-
ctoare si de a avea, din puterea absolutului, un efect clarificator si
modelator asupra evenimentului actual diform i confuz. Matile impulsuri
din istoria Bisericii au venit Intotdeauna din abolirea unor granite
spitituale care separa fird a fi suficient justificate spititual, si pornind de la
un recurs la primul impuls al Evangheliei Insesi, care este conditia tuturor
st suportul tuturor. Diferentierile spititualititilor cate au devenit comune
astizi — ale diferitelor ordine, congregatii, a mirenilor §i ale ‘diverselor
grupuri de mireni — sunt aproape toate moarte din néscare, adesea bine
intentionate, dar impregnate nu doar incongtient de otrava resen-
timentului. Ca si cum vreun sfant ar fi putut fi interesat vreodatd de
propria sa spiritualitate! Ca si cum o astfel de spititualitate parcelati nu ar
fi nevrednicd de Duhul Sfant, care nu vrea decit si umple inimile cu
plinitatea de nestipanit a lui Hristos! Nu poate fi votba agsadar si
prezentim spiritualitatea bisericeascd a vremurilor noastte — deja rela-
tivizatd in interior — ca una la alegere pe lingi alte forme de evlavie
disponibile. Dar pentru a inldtura aceastd reprezentare, este necesari totusi
o idee a credintei despre Biserica Insisi, ca ,,plinire a Celui ce plineste toate
Intru toti” (Efeseni 1,23) si care imparte Intr-adevir functii si harisme, dar
tocmai atunci cand ,,El s-a suit mai presus de toate cerutile, ca pe toate sd
le umple” (Efeseni 4,10), ca mijloc de ,,zidire a trupului lui Hristos, ping
vom ajunge toti [...] la misura Pleromei Iui Hristos. Ca si nu mai fim copii
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dusi de valurd, purtati, incoeace si incolo de orice vant al invititurii ptin
ingeliciunea oamenilor, prin viclesugul lor spre uneltirea riticirii, ci tindnd
adevirul, In iubire, si cunoastem intru toate pentru El, Cate este capul —
Hristos” (Efeseni 4,12-15). Cu alte cuvinte, este nevoie de o expetienti a
instrumentalititii fiecdrel misiuni particulare pornind de la intreg si spre
cresterea si aprofundarea intregului, expetientd cate nu poate veni in
fiecare individ decat din iubirea pentru intreg insuflatd de Duhul Sfant al

O demonstratie a formei valabile astizi necesitd deci un a priori
teologic, s-o spunem §i mai abrupt: o presupozitie teologicid — nu pe baza
unei viziuni personale puse la punct, ci a unui spirit al totalititii lui Hristos,
singurul care ne poate invita si alegem din marea aproape nemirginiti a
expresiilor de evlavie de astdzi ceea ce este semnificativ §i ceea ce este
important, fiindcd nu reprezintd o ficiturd-umani interesatd, ci spititul
insusi al totalititii Bisericii. Nu inteligenta umani ,,elevatid” (O¢mAd), nici
noutatea nu este ciliuza care ne arati §i determinid alegerea, ci mai
degrabid cele umile si ,,smerite” (tanewd) la cate Duhul ne indeamnd si
cugetim (Romani 12,16) si care poartd si caracteristica rodniciei. Insi
desigur, rodnicia bisericeascd nu este niciodati obiectul unei obsetvatii si
determindri directe, nedialectice; locul crestetii sale este Iuntric si nevizut;
atunci cand se revarsi in afard, schimbind ceea ce este vizibil, o face in asa
fel incat legatura sd poati fi intuitd si simtitd doar in credingi si niciodatd
sd nu poatd fi demonstratd cu metodele obisnuite empirice. Cu toate
acestea, nici in domeniul vizibil Duhul Sfant nu lasa Biserica fara indicii i
mdrturii. Minunile sfintilor, din care fac parte si ,,minunile morale”, sunt
astfel de marturi, desi nu sunt singurele. Dacd nu putem judeca binele si
raul fird si aducem atingere judeciti lui Dumnezeu, suntem totusi
invatati sd recunoagtem pomul bun si pomul riu dupd roadele sale,
spitituale si lumesti. Practic aceasta inseamnd ci urmirind semnele vremii
noastre, pe care este datoria crestinului si le poati citi, trebuie si captim
semnalele pe care le-a pus pentru noi sfintenia bisericeascd, canonizatd sau
nu. Adevirata rodnicie sti mereu acolo si odati cu ea si dovada ci asta
este ceea ce vrea si spund Duhul Sfant si nu altceva, pentru care se
iroseste poate multd cerneald si arti organizatorici. Daci Domnul nu
zideste casa, constructorii spititualititii moderne lucreazd in zadar. Dar
celor care sunt ai lui, Domnul le diruieste in somn — iubitea odihnitoare,
,care riméne”, si contemplatia. Asa ci trebuie sd ascultim bitaia inimii:
acolo unde inima noastrd creste cand se vorbeste despre Biserica, citre
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cate ascultatea ei se transforma instinctiy in cea mai lfuntrici speranti,
unde se simte direct atinsd, nu pentru ¢4 cineva a incercat multi vreme s-o
convingi de ceva, ci pentru ci se stie inteleasd inaintea cuvantului ome-
nesc. lar pentru inimd putin conteazi dacd o expresie cate o captiveazd
$i-a primit sau nu si-a primit incd forma si precizia ei uldmd, daci este Incd
un cuvant ingelator, ambiguu pentru multi: ea Insisi, inima cresting, a
inteles.

Dacd luim in setios acest ctitetiu — nu intr-o manieri entuziasti,
subiectiv-iluministi, ci strict in cadrul Bisericii catolice, in supunerea, in
ascultatea si in bitaia inimii ei —, atunci rezultd un mare divort, care ne
permite s inlaturdm deja o jumdtate din ,,materialul” pe care ctedeam (in
mod gresit) cd trebuie sd I purtim cu noi. Daci ascultim suflatea Duhului
si semnele vremii pe care ¢/ ni le di, daci ascultim deci intr-o puri
atitudine de credingi si rugiciune indrumirile sale, atunci putem spune cu
certitudine de la inceput: Duhul lui Isus nu va putea si nu va voi si-i
déruiasci nici astizi Bisericii sale altceva decAt Duhul hii Tsus insusi. Dar
aceasta inseamni: ci spiritualitatea Bisericii din otice epoci si din cea de
astizi nu poate fi decit spitituali §i nu lumeascd in sensul putetii pi-
mintesti, al autoafirmirii pamantesti, al noilor metode pimantesti care
promit succesul In organizarea politici, diplomatici, economici, socio-
logici, care i-ar asigura Bisericii vizibile o autonomie mai mate, o pat-
ticipare mai puternica la vot, pozitii de putere mai mati. Nici micar dacd
aceste metode de succes pidmantesti ar fi folosite mai intdi in interior
pentru intdrirea disciplinei, pentru curdtirea §i lubrifierea articulatiilor
functionale, pentru centralizarea conducetii, pentru mai buna transmitere
a devizelor §i instructiunilor uniforme, pentru tidicatea morald si
intelectuald a stirii clerului §i pe cat posibil §i a laieilor, a ciror udlizare
rationald In trupele de luptd si in celulele active ale Bisericii ar fi de dorit.
Toate acestea sunt sloganurile integralismului, care, aga cum vtem si-l
intelegem aici, este chiar opusul suflirii Duhului Sfant. Tn acest sens existi
in interiornl Bisericii empirice contradictia celotr doud duhuti, asa cum o
descrie Augustin in legaturd cu Biblia Vechiului si a Noului Legimant ca
lupta celor doud aitares, iar cartea Exercifitlor (51 mai spititual) ca opozitia
celor doud atitudini: de o parte vointa de putere, lucifericd, de cealalti
vointa de sdricie, umilint, smerenie, crestind. Lucrul cel mai groaznic la
integralism este acela ci din aceasti atitudine, care trebuie bineinteles
combdtutd si in crestinul insusi (din ce alt motiv ar exista exercitiul celor
,»doud steaguri” acolo unde este votba despre cea mai intimi, ascunsi
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decizie pentru Hristos), el face un front intre Biserica vizibild si non-Bi-
serica vizibild, revendicand pentru Bisericd (pentru ci lupta este dusi
intr-o manierd lumeascd) tocmai mijloacele non-Bisericii.

Acele puncte de program integralist pe care tocmai le-am auzit i pot
revendica un loc bun chiar si in cadrul unei idei spirituale de Bisericd. Nu
este un semn infailibil al spiritului dacd se renuntd la orice definere de
pozitii lumesti, la orice mijloc de propagandi §i de organizare §i cen-
tralizare, la toate mijloacele tehnice de comunicare si diseminare, s
spunem clar: la comunismul care asteaptd mantuirea spirituald §i esha-
tologicd i cate pate ci incepe si gindeascd abia dupd era comunistd cu
adevirat In termeni crestini. Insa lucrurile mentionate sunt in cel mai bun
caz niste mijloace §i prin urmare supuse acelui atita-timp-cat, pe care il
determing spiritul — si anume Spiritul Iui Isus Hristos! Scopul Duhului
Sfant poate fi doar acela de a ,,conduce Biserica la tot adevirul” pe care
,,din ale Mele il va lua”, din vistietia lui Isus Htistos. Hor sentite in vobis. C4
acest sentire va rezulta (de la sine?) din realizarea idealului integralist este la
fel de iluzoriu ca risturnarea dialectici a regimului comunist intr-o
Imparitie a libertitii.

Sabia cu care Domnul ne cere sd luptim §i cu care Pavel a luptat toatd
viata este sabia Duhului. Tar ea este netedd si tiioasd numai In virtutea unei
existente ca o sabie cu care se demonstreaza adevirul. Numai impottiva
acestel demonstratii stau adevératii dusmani ai Bisericii, in timp ce dug-
manii integralismului pot foarte bine si fie prietenit lui Hristos, cdrora le
lipeste mereu la loc urechea tdiatd. Imaginile noastre ideale ale existentei
biseticesti nu sunt automat deja spiritualitditi. Cand ne rugam pentru
Biserica trebuie sd ne intrebam dacd rugiciunea noastri se pottiveste cu
rugaciunea Jui Hristos pentru ea. Imensa comoari 2 slavii lui Hristos noi o
purtim in vase de lut, pentru ca ,,puterea coviarsitoare” si nu ne fie atri-
buitd noui, ci i Dumnezeu. Vitalitatea lui Isus devine vizibild in noi
numai daci facem si se vadid mereu In existenga noastrd suferinta lui Isus
pani la moarte (2 Corinteni 4,7.10). Daci vtem ca adevarata integralitate a
lui Hristos sd se adevereascd In noi, trebuie si fim mereu expusi, s anume
»dati spre moarte pentru Isus”, spune Pavel. Prin urmare, orice fel de
integralism deschis si deghizat sta de la bun inceput impotriva catolicititii
adevirate, care castigi si cuprinde totul numai predandu-se (prin-
cipiul-traditiei luat in serios), asa cum bobul de grau moare pentru a rasari
iardsi. Principiul integralismului este integritatea, absenta rinilor §i a
cicatricelor, caracteristicd fiarei apocaliptice (Apocalipsa 13,12.14). Omul
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de astiz tebuie sd fic in,garda mai mult' decat oricind: ot ce se poate
..face” prinputete’st pentru putere (st '¢e nu poate i ,.ficur” astizil) nu
face parte din ceea ce ,,Duhul zice Bisericilor™”.

Fiecate epoci a Bisericii a stiut ci Biserica este in esenta ei o taind a
credintei. Din aceastd constientizare a triit in mod naiv epoca Piringlor,
fird a o Impinge citre o ecleziologie automat detasati, de sine stititoare si
satisficdtoare. Erau o Biserici, stiteau in spatiul luminii §i al sfingeniei, dat
structura acestui caracter propriu nu chema la reflectie, ci devenea cu atit
mai congtientd de sine cu cit se privea in ochii celuilalt, a striinului, a
ereziet sau chiar a judaismului; mai presus de toate in aceasti oglindi api-
fea, ca Intr-un negativ, conturul Bisericii. Numai aceastd congtingi la care
nu s-a reflectat inci poate explica intr-o oarecare misurdi cea mai
mmportanti dintre toate deciziile din istoria Biseticii (cate nici micar nu a
intrat cu adevirat in constiintd ca o decizie): aceea a botezului pruncilor;
mai plind decat paradoxalul ,,In hoc signo vinces” ca preludiu al epocii
constantiniene, cAnd semnul neputintei divine trebuie si acopete intrarea
Biseticii in cimpul puterii lumesti. Este de nteles faptul c¢i mai tirziu —
apelandu-se tocmai in acest punct §i aproape exclusiv in el la traditie ca
sursi a revelatiei — s-a insistat pentru o legitimare otiginari a unui
crestinism in care nu intti prin propria-fi decizie, ci in care estl ,,niscut”
incongtient, asa cum prin circumcizie esti incorporat ,,carnal” in Popotul
Fagaduintei; va fi infinit de greu si nu fie ridicat acest proces practic la
modelul lui gpus gperatum. Acest lucru este intrinsec legat de faptul ci
spatiul Bisericii, considerat fari reflectare ca fiind dat, este in primul rind
»aparenta” lui Hristos Indltat si astfel ,slava” lui in lume, o idee cate,
pentru alexandrini, de exemplu (dar mai tirziu si pentru Bisetica caro-
lingiani), era asociati cu caracterul combativ spititual (in mattitiu), dar
chiar si secular al Bisericii. Crucea lui Constantin este intr-adevir un semn
al victoriei $i abia pe incetul va striluci In spatele Bisericii glotioase taina
liuntrici a durerii pe care o ascunde, intr-o tensiune crescindi in
constiinta Bisericii intre forma si substanti.

In Evul Mediu dlasic, in ciuda schimbirii sociologice profunde, in
Bisericd lucrurile nu stau cu adevirat altfel: chiar dialectica acuti dintre

" Apocalipsa 2,7 (n. ©).
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teologia papald si cea imperiald, rimine, In ceea ce priveste teologia
Bisericti, intr-un stadiu preliminar, se vorbeste despre competente, nu
despre esenta insisi, care rezidd, Intreagi, in nereflexiv: miezul este pizit
de rugiciunile si reflectiile iubitii contemplative; in comentarile la Can-
tarea Cantirilor, in cele despre Pavel si Ioan al ciror continut curge
neintrerupt din epoca Piringlor in scolastic, zace taina inimii. Arta inalti,
intactd §i ea in miezul e, este capabili si transforme aceasti taini intr-o
imagine in virtutea unel relaii expresive estetico-religioase, incd incontestabile, a
interiorulu cu exteriornl, a tainel §i a formel. Aceasti relatie existd atita tmp cit
nu se pune in mod constient intrebarea care este, de fapt, exptimat in
concept, continutul tainic §i care este forma extetioard. Se poate spune cel
mult: cd acest continut este impdritia lui Dumnezeu cate a venit odati cu
Hristos, iar forma in care se manifesti este cregtinitatea, ca trup vizibil,
delimitat de piginism, judaism si islam; crestinitatea, nu , Biserica
otrganizati” a epocii post-Luther. Ceea ce este nedefinit, dar nu incetosat,
ci foarte pregnant in aceasti relatie expresivi se poate justifica ptin Evan-
ghelie, dar nu este pur si simplu identic cu ea; i se adaugi si o componenti
culturali pe care astizi o limurim in mod gresit cu sloganul ,imaginea
miticd despre lume”: o anumiti non-reflectie teologici sti intr-o relatie
reciproca fertild cu o anumitd non-reflecie cultural-ideologicd; ptima se
foloseste de a doua pentru a reprezenta o anumiti proportie intre con-
stiintd si inconstientd, pe care o consideri cotectd si inalienabili. Ci intre
misterul teologic al relaiei Hristos-Biserici §i misterul estetic al unei
catedrale, de pildi, nu existd decit analogie si nicidecum identitate, este un
lucru de cate nu s-au lisat ingelati nici contemporanii de la acea vreme, si
totusi aceastd analogie ,,insela”, vorbea si spunea destul pentru a preveni o
patrundere mai avansati iluministd in ragional. Dar ea spune si lucruri care
nu pot fi sustinute decat in cadrul unui simbolism estetic, unde Imparitia
cerurilor se ,.exprima” In sfanta impdrdtie pdmanteascd, iar noud celor de
astdzi, pentru care aceastd simtire simbolici este de domeniul trecutulu,
ne apare ca o teribild neintelegere: in cadrul unui astfel de sistem al lumii
se pot justifica si cruciadele, care totusi, privite biblic, semnificd o recidere
in Vechiul Legimant (care este /lcusul teologic al simbolismului). Ca si
cum crestineste nu toata lumea ar ardta la fel —iar ca tiram de pelerinaj nu
ar fi la fel de putin Tara Sfantil Wolfram von den Steinen le-a ficut un
servictu important crestinilor de astizi cu constructia sa consecventi a
Hmitului crestin®, facilitindu-le cel mai clar deosebitea duhurilor. A
proiecta congtiinta crestind inapoi, in directia in care o face Reinhold
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Schneider- (Innogenz; und Erangiskus, Der grofie Verzgehl), cu toate ci este
tetibil de iluminator si catalizator, este totusi nedrept, din punct de vedere
istoric. Nu trebuie sd ne referim decit la noi ingine atund cand privim cu
uimire §i adesea aproape cu groazi scurtcircuititile simbolismului estetic.
Acest lucru se va schimba odatd cu Refotma, prin care (in ciuda
tuturor incercirilor indriznete ale unei ,,A Treia Puteri”) constinta unei
rupturi in Insdsi inima crestindtdtii a constrns la luarea unor decizii
raionale cate, ca toate deciziile de acest fel, sunt atit indispensabile, cit si
insotite de pierderi tragice. Cici acum lumina reflectiei se indrepta citre
ceea ce supravietuise din crestinismul aparut cindva: citre Bisetica vizibili
divizati, iar aceasta Intr-o epoci in care Reforma, dar i Inceputul stintelot
naturii spulberau vechea viziune despre lume, mitul isi pierdea puterea de
expresie, far dacd avea s-o mai cistige vreodatd, aceasta nu se mai putea
realiza decit printr-un ocol de secole. in sfera catolici, rezultatul a fost o
rupturi in doctrina biseticeascd: acum ,,forma” bisericeasci in sens strict
cele trei functii ale ierarhiei, a devenit forma centrald de exptimare (aici se
puteau alinia si sacramentele §i formele de cult, precum si disciplina
juridici a Bisericii si dogmatica in calitate de doctrini a dogmelor care
trebuie crezute §i definite), nemaipunindu-se in fond deloc intrebarea dacd aceasti
Jormd mai putea san mai trebusa s fie privitd ca simpld expresie a confinutulut interior
de mister ecleziologie. Nici nu putea fi pusd intr-un mod avantajos intt-o
perioada de tranzitie ca perioada Barocului, cind vechea schemi estetici
este continuatd cum ar fi in artd si in gindirea traditionald, insi in stinta
naturii si filosofia influentati deja de ea (Descartes, Leibniz, empiristii,
Kant) este amenintatd sau chiar abandonatd. Sistemul estetic medieval,
nereflexiv, al corespondentei dintre esenta si aparenta impdritiei lui Dum-
nezeu trebuie sd facd loc unei tensiuni mai putetnice, In care a intervenit
partial reflectia: Intre Biserica ierarhic-organizati ca formi si mie-
zul-de-mister inscrutabil drept continut. Arcul trebuia si fie trasat si a fost
trasat: Intr-un mod foarte constient de Ignatiu de Loyola (Reguii despre
atitudinea ecleziasticd), in tragicul sfargit al lui Thomas More, eroic in
postumele Pensées ale lui Pascal. Contrar functionalismului, epoca lui
Goethe, idealismul §i romantismul au evocat inci o dati in ideea de
organism vechea viziune nestirbitd a lumii, impreund cu Scheiermacher,
Sailer si Mohler pana la , Fiziologia Biserici” a lui Pilgram si uldmii el 1stari
in ,asceza organicd” si ecleziologia-corpus-mysticum. Dar tocmai irea-
lizabilitatea spirituald a acesteia din urmi, daci este folositi drept cheie
atotdeschizitoare a doctrinei biseticesti, stabileste conceptici sale limitele
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necesate..,,Corpus” si organism™ sunt o imagine a cirei utilizare excesivi
(ca-sd vorbim in-termenii lui Kant) nu trebuie trecuti cu vederea, tocmai
atunci cind este vorba despre relatia dintre interiorul si exteriorul Bisericii
»otganizate”. Cicl nu se poate justifica opinia! c4 organizarea exterioari a
Bisericii in relaie cu misterul ei intetior a putut fi cumva exprimati in
mod adecvat prin relatia dintre trup i suflet, la fel de putin cum s-ar putea
justifica biblic o rupturd si o validare comparativi intre cei doi poli (fie si
numai in sens protestant). O astfel de relatie continut-forms, asa cum a
introdus-o Contrareforma, nu poate fi doveditd nicdieri a fi fost in intentia
Intemeietorului Bisericii, nu poate fi cititd nici in pilda-trupului a lui Pavel
(Romani 12, 1 Corinteni 12, Efeseni 4), unde diferentierea ,,midularelor”
trece de-a dreptul prin oficial si neoficial, personal si mmpersonal, ierarhic
si harismatic. Nu trebuie decit si luim in serios aceasti pildd pauling,
pentru a elimina interpretirile pripite. Dacd Biserica este ,,trupul lui
Hristos”, al Capului, atunci crestinii individuali, »Privifi ca pirt ale sale,
sunt madularele s#4” si nu sunt, de fapt, madulare ale Bisericii, care luati
pentru sine nu ar fi un trup, ci un trunchi acefal. ,»Capul”, si anume in
mod expres ,,cel indltat”, determini si distribuie slujbele si harismele
(Efeseni 4,11sq., in special 16) si, prin urmare, Dumnezeul triunic (¢dem
Spiritus — idem Dominus — idem Dens: 1 Corinteni 12,4-6) si nu Biserica este
cea care se organizeaza pe sine. Si relatia reciproci de ordine (in virtutea
autoritifilor si functiilor ferarhice tepartizate) si subordonate este decretati
de Cap si este inteligibild si justificabili ,,organic” numai pornind de la el,
in imp ce privit imanent totul rimane ,,ministerial” (éxcyopnyia). De dragul
lui Hristos si al lui Hristos in mod direct, crestinul liber se supune papei si
episcopului. Cu alte cuvinte: din intreg/ Duh al lui Hristos, care este
Duhul intregii Biserici, crestinul individual se incadreazi in intreg ca un
médular, cici ,,Dumnezeu nu da Duhul impirtit” (Toan 3, 34%). Altfel,
Noul Legamant nu ar fi legimantul libertitii.

Tocmai in punctul in care o relatie nedialectici intre conginut si formi
a devenit indoielnici in congtiinga Bisericii de astizi, apare prima miscare
spitituald fird echivoc in ecleziologia contemporand. Reflectia asupra
esentei Bisericii este la fel de treazd ca intotdeauna; peste tot risund apelul

! Unde sistemul medieval al simbolismului , mitic” nereflexiv dfinuie — limitat la
ierarhie.
" In versiunea romaneasci: ,,nu di duhul cu misurd” (n. t.).
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la o edleziologie safisficitoare; dar in acelasi imp trebuie evitate toate
solufiile de scurtdturd, trebuie infruntati dubla intrebare: care este de fapt
cea mai intimd esentd a Bisericii si — daci aceasta poate fi descrisi —in ce
formi se manifesti ea? Doctrina spitituali (sau poate s-ar dori expresia:
ezotericd) a Biseticii medievale a fost, in continuarea Pirintilor: Biserica
este Mireasa lui Hristos. Taina este iubirea, nunta, intr-o profunzime si
iniltime care depaseste trupul, fird a-l nega, pentru ci tocmai taina
trupului este mare ,,in raport cu Hristos si Biserica”. De aici se poate
intelege mai bine anumita solemnitate §i splendoate plini de elan care
ddinuie in toate expresiile ecleziastice ale vremii. Dar in Evul Mediu tarziu
forma problematica, destrdmatd a Bisericii pdmintesti pare ci nu se mai
dovedeste a fi o transparentd a acestei celebriri intetioare, care se retrage
si se interiorizeazd in nunta tainici si dureroasi a sufletului individual cu
Mitele insangerat, pina cind pentru Luther, In cele din urmi, chipul
Bisericii exterioare este distorsionat in masca si gtimasa babilonian. Ceva
din personalizarea goticului tirziu supravietuieste in baroc (Toan al Crucii,
Francisc de Sales, Fénelon impreund cu Ignatius marii proiectanti), astfel
Incat splendoarea reprezentativd extetioatd si ordinea ierarhici nu mai
puteau fi ptivite in mod direct ca ,,aparenti” a sfintei solemnititi ascunse;
o dihotomie stribate subteran spititualitatea acestui Grand Siécle: intre
interioritatea personali si teologia Bisericii cu fotma dati de Bellarmin:
tangibil sistematic in contrastul dintre Bossuet si Fénelon.

Intrebarea latentd impinge Inainte, de data aceasta diferenta vrea si fie
rezolvati pe deplin. De aceea intrebdm din nou despre intetior si, ficind-o,
intalnim, mai constient decit Antichitatea si Evul Mediu, misterul otiginii
Bisericii; acesta este cel cdruia vrem si-i dim trup si expresie in viaga
noastrd cresting.

Dar poate fi oare obiectivat §i captat in concepte acest nucleu al originii
si al esentei? Scriptura vorbeste despre Mireass; imaginea presupune un
subiect propriu, opus Mirelui, chiar daci este unit cu el in taina unui
singur trup. Dar este Biserica in sine un subiect? Fste ea mai mult decit
suma subiectilor individuali credincios, care sunt subiecti nu pur si simplu
prin harul lui Hristos, ci prin natura lor? Strilucita imagine a CAntirii
Cantirilor, care oferd tot ce are mai profund intr-o gandite nereflexivi,
mai rezistd Incd pentru noir Sau ar trebui, impreuni cu Karl Barth, si
demitizim in mod hotirit acest ,,plus” de neinteles, atat in domeniul
fiintei, cit i in cel al congtiintei, i, fati-in-fatd cinstit de la persoani la
persoand sd ne retragem intr-un ,Popor al lui Dumnezeu”
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veterotestamentar — qumtanic — protestant, cat de multi o propun astizi si
lanoi? Ded ,,Chvitas Dei” si nu ,,Enarvationes in Psalmos™ Acesta ar fi
Intrucatva stil modern: Biserica la fel de clari ca o locuingi moderni
tehnologizatd complet, dupi ce au fost miturate din ea toate rimdsitele
mitologice, iar misterul este intrucitva concentrat in persoana divi-
no-umand a lui Hristos. Dar se vede imediat ci nu merge asa, pentru ci
aici s-ar renunta la nucleul de neinteles, dar indispensabil, al misterului, pe
care ,,Mireasa”, ca si ,,trupul”, ca si ,,poporul” nu pot decit si-1 indice.
,»Mireasa” care, izvorind din rana din coasti a noului Adam, este in
acelagi timp ,,trupul” sdu (§i numai aga ,,poporul” siu), este in acelasi timp
cea una (cu Htistos) si celdlaltul siu (opus lui), intr-o dependenti si
libertate pentru a cirei impreuni-fiintare nu existi nicio analogie crea-
turald, ci numai una trinitard. Fa este harul si plindtatea hui Hristos care se
tevarsd in ,,celdlalt” subiect (creat), nu doar un act, ci si un rezultat, dar un
tezultat care nu poate fi totusi niciodati separat de act. De aceea
»Miteasa” nu poate niciodati doti si se gindeasci definitiv la ea insisi ca
la cineva ,,opus” Lui, ci doar si tind4 citre originea ei, care este Domnul
el. Nu existd ecleziologie care si nu fie in esenta e htistologie. Ecle-
ziologia corect Inteleasd, pentru a avea temei autentic, trebuie si se fi
suspendat mai intdi. Unitatea ei nu este o a doua, pe lingi unitatea lui
Hristos: aceasta se aplicd totalititii lot trupesc-spitituale, de aceea misterul
nuptial al ,,unui trup” nu poate fi decat o pildd pentru aceasta, si nu mai
putin apatitia Evei din coasta lui Adam, daci nu s-at presupune ci Eva a
apdrut din el si ca suflet spiritual: dar atunci imaginea biblici ar fi
suprasolicitatd hristologic si chiar Intr-o asemenea exagerare ar rimane tot
imperfectd. Daci, insd, Hristos este intruparea acelui Dumnezeu pe care
pe buni dreptate Cusanus l-a numit ,,Nor-Akud’ (focmai pentru ci este
cel Cu-totul-altull), atunci el nu poate fi acel ,,Unul” ciruia Biserica i se
opune ca ,,Cealalts”. Biserica, Intelegindu-se ca Bisetici, nici nu mai vrea
pand la urmid si fie obiectuald, nu se mai poate intelege pe sine decit ca
lubite revirsatd a Domnului (jar prin el a Dumnezeului triunic), curgind
mai departe in lumea riscumpdratd penttu a o riscumpira. Si oricit de
mult ar fi recunostingi si tispuns cu mirturisire credincioass, nu vrea ca
acestea doud si fie intelese ca o realizare independents, ci doar ca intrare
In armonie cu Fuhatistia si Mirturisirea Fiului citre Tatil in Duhul
comun. Ceea ce ar putea face ea de la sine ar fi la fel de neinsemnat, la fel



de o= de greutate ca bucitica de paine si stropul de vin din jertfa adusi,
care dispar in transsubstangierea Domnului ei.”

Fri‘acest punctpot apirea multe: 0 nows viagi eshatologici a cisitotieil,
care abia astiz isi triieste ceasul ei teologic, dar nu mai putin si o noui
“ati feciorelnicd, care, eliberata in fine de orice suspiciune de subestimare
smosncd 2 oupulud, Inseamnd o supra- sl nu o subapreciere a sacta-
~wenmuhi individual al cdsdtoriel, ca participare directd la taina cisdtotiel si
socnicet dintre Hristos st Bisericd, total sacramentald. Cici ceasul
cisitomel cresune §ial fecioriel crestine bate mereu impreund. Dar din
sceiasi punct izvordste i 0 noud congtiintd de slujire a Bisericii, pentru cd

== =z dispune de fapt niciodata de propriul el mister nuptial, ci acesta este
~zndat in intregime In Domnul, si orfunde ea Insisi ajunge si se vadi pe
wme nu ose poate ingelege decdt ca slujnicd a Domnului. Aici se afld
mezpdrat si cheia mteresului mariologic al vremii Biseticii noastre: ca si
~zm pentru ingelegerea de sine la care ndzuieste i s-at pune Inainte din ce
= ce mal insistent de cdtre Dumnezeu aceastd oglinda si numai aceasta: a
liresel fard patd sau zbarciturd, care nu cunoaste reflectia la ea insisi, cate
i se sde altfel decit ca slujitoare, oricat de mult ar fi femeia cu soarele S

unz sl cununa de stele si Regina Cerurilor. In I\Iarla Blserlca se poate privi

“0zr niste pacitosi), ci pentru cd ceea ce vad in Mama va fi Intotdeauna
sousul idendficdrii. Numai eshatologic Biserica poate spera si-1 ajungi din
zmmd pe acest cel-mai-inalt-membru al ei, dupd ce toate petele pacatului
amginar vor fi fost spalate, toatd integritatea feciorelnicd restautatd si toatd
prmirea cu trupul in cer implinitd. Pand atunci, Biserica nu se poate slivi
¢ sine in preasldvirea Mariei si, cu cat devine mai asemdnitoare
arhetpului ei (ca Bisericd triumfitoare care se aduni in ceruti), cu atit mai
putn va cadea intr-o astfel de ispitd. Oricine Intelege corect aceastd
dialecticd poate combina foarte bine in sine insusi o veneratie tandrd si

" Exprimarea din originalul german este inwraductbild: das biffchen Brot und Wein bei

der Opferung, das transverschwindet in die Substantiation ihres Herrmn. Poate mai aproape de
original, dar tot foarte departe, ar fi: care dispar transformindu-se in substanta
Domnului ei (n.t.).
* Totusi, ,,zborul biblic in inalt” reuseste numai pe ,,baza” biblici, iar acesta este:
a) pe caracterul acefal al femei fatd de barbat (deci nu o relatie ca intre doud
persoanc) si b) taina originii femeii din birbat, care nu poate fi considerati
wretractata” de 1 Corintent 11,11-12 (caci Efeseni 5 a fost scis mai tirziu).
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arzatoare-pentru Matia ciravertismentele contemporane impotriva abuzu-
lut excesiv de principiul marianic, provenit dintr-o neintelegere a esentei
lui. Pe cat de putin a fost chemati §i pottivii Maria si exetcite o
matiologie, pe atit de putin este chemati i potrivitd Ecclesia sd practice o
ecleziologie care si fie mai mult decit o schiti pentru evitarea neinte-
legerilor, mai mult decat dezviluitea unei migciti transcendente. Si daci
niciun crestin nu se cuvine si se scalde bucuros i si se oglindeasci in
stralucirea propriilor sale virtuti (fie infuzate, fie dobandite), cu atit mai
putin se va cuveni si o faci sfanta sa Mami, Biserica ierathicd, din al cirei
Duh trebuie si se reverse in el proptiul siu duh de smerenie §i tusine
castd. Dar daci Biserica, in calitatea ei de slujnicd a Domnului, nu-si poate
dori sd se prosliveascd pe sine, atunci nici fillor ei nu li se cuvine si-i
impleteascd cununi pAmantesti, cu care ea nu stie ce si faci in acest veac.
Dupd cum s-a remarcat adesea, nu degeaba definitiile matianice sunt
Incadrate temporal de cele vaticane si petrine: ele se sptijind reciproc si isi
clarifici reciproc adeviratul lor scop. Desigut, numai daci sunt consi-
derate atat in spiritul lui Hristos, cit §i ca exptesie a Duhului siu, si nu
sunt utilizate de Bisetici drept vehicul ale unei proslivid de sine
integralist-pimanteascd interioard si extetioard. Atunci spititul marianic al
unitdfii trupesc-feciorelnice si de ascultare cu Domnul este si spititul
petrin al unei ascultdri bisericest neteflexive de dragul Domnului si al
tainei sale nuptiale (pe cruce): un spirit de diruire nereflexivi, care, in
ambele cazuri — in cel al Maicii indurerate (Mater dolorvsa) si In cel al
rastignitului Petru — merge pani la acceptarea-deplin.

Dar tot in acest punct irup in continuare $i acele impulsuri spitituale
care, pdrind sid depéseascd toate formele conventionale de comunitate
bisericeascd, vor si se adape direct din izvorul Domnului, care spun in
mod explicit c¢d nu vor sd aducd ,,Biserica In lume”, ci nimic altceva decit
pe Domnul si iubirea sa. Reprezentativ pentru multi este aici Chatles de
Foucauld, care mai Intéi intr-un mod extetior, spatial, s-a indepdrtat de tot
ce inseamnd Bisericd vizibild, pentru ca In pustu, intre triburile pagine
sdlbatice, si fie singur ca un concentrat al Bisericii in fata Domnului
euharistic, ldsind sa treacd prin el revirsarea acestuia, iar apoi postum, in
fiii si fiicele sale, si caute in mod intentionat cele mai dezniddjduite i
inutile Jocurd, cu gandul de a nu aduce nimic in lume — nicio scoald, niciun
ajutor medical, nimic legat de culturd — in afara iubirii unice §i smetite a
Domnului. ,,S4 vi coborati neincetat (il face el pe Domnul si spuni),
nefncetat sd vd smerifi, cei dintai s se pund nelncetat pe ultimul loc, din
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duhul'smereniessaly umilirii §i al shujiei? iEucran la sinprea hmii, lucrag la
ea ca Maica Mea, fird cuvinte, in ticere, zidig-va locus
intre cel care nu Ma cunosc, duceti-Ma in mijlocul I
altar, un tabernacul, si duceti acolo Evanghelia, nu cu gur
nu propovaduind-o, ci trdind-o.” ,, Exemplul este singura lucrare exterio-
ard prin care se pot influenta sufletele care se opun in totalitate lui
Hristos.” ,, Inimile noastre trebuie si fie sdrace de tot, golite de tot, goale,
libere, eliberate de tot ce nu este Dumnezeu sau Hiristos, ca sd poatd fi
bogate de tot §i debordante de jubirea Lui, pline de iubirea Lui, captive in
lubirea Lui si dependente numai de EL” Pentru Charles de Foucauld,
Biserica nu mai este un obiect de contemplatie, ea este concentratd in
actul inchindrii ei, In care devine permeabild doar pentru iubirea lui
Hristos. Ceva analog se poate spune despre spiritul si actiunea lui Abbé
Pierre st ale altor grupuri si misciri, cate vor si conducd si si lumineze
calea nu atat cdtre Bisericd, ci mai degrabd si fie duhul iluminator al
Bisericii, ,,fii ai lui Dumnezeu neintinati in mijlocul unui neam riu i
stricat §i intru care straluciti ca niste lumindtori in lume” (Filipeni 2,15). C
o astfel de inaltare a lui sentire cum Ecclesia inte-un sentire Ecclesiae este
posibild numai intr-o totald lepadare de sine si ascultare fatd de ierarhia
ecleziasticd s-a spus deja mai inainte, cind am vorbit despre unitatea
spirituald a marianicului $i petrinului si isi va pdstra prin aceasta mereu
autenticitatea.

Din aceastd perspectivd, se poate vedea nu doar ca un efect al
obiectivitatii moderne profane, ci i ca al unei obiectivitifi sacte, faptul ci
ne pierdem din ce in ce mai profund gustul pentru orice manifestare
obiectual-egoistd a fastului-reprezentativ ecleziastic, cu cat ,,cugetdim mai
mult la cele smerite” (Romani 12,16), la umilinta a tot ceea ce in Bisericd
are o functie de slujire accentuatd. Ultimul ,,prestigiuv” al unei bucurii pur
lumest a reprezentdrii s-a pilerdut si a dispdrut astizi, la fel cum a fost
definitiv sfartecat de Bernanos acest concept in raport cu Biserica. Mai
degrabi tuturor le este evident ci Biserica — in ceea ce priveste prestigiul —
castigd cu atit mai mult Induntrul umanitigii cu cat se straduieste mai
putin, cu cat mai bine ascultd de instructiunile date de Domnul ucenicilor
sil. In acest context se poate afirma, nu doar ca o ipotezd indrizneata, ci
ca un simplu fapt, ca pand si numeroasele canonizari fac relativ putind
impresie asupra credinciosilor, la fel ca tot ceea ce poate fi realizat prin
intermediul unui aparat organizatoric; nu canonizarea face impresie, ci
doar sfintenia insasi si mai ales ceea ce este aratat si scos la lumind. fard

de recluziune
rand acolo un
a, 1 cu exemplul,
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niciun efort §i farad nicio mijlocire omeneascd, numai de degetul Duhului
Stant. Nu vrem si rostm prin aceasta nicio obiectie fati de procedeele de
canonizare ca atare, dar dorinfa tacitd a omului modetn este ca aceastd
canonizare si fie in primul rind o aritare a sfinteniei, o atragere a atentiei
Mamei asupra comportamentului unuia sau altuia dintre sfinti, si astfel un
act al Bisericii ascultitoare i slujitoare, si nu al celei ce vrea si se
proslédveascd pe sine. Nicdieri cantitatea nu este atit de mult dusmanul
calititii ca aici.

Desigur cd bantuie astizi pretutindeni ceva resentimente mpottiva
centralismului papal, iar unele dintre cle isi rateazi chiar tinta, fiind
scuzabile cel mult omeneste, dar nu crestineste. Dar daci le ptivim mai
atent, aceste resentimente dezordonate nu sunt intotdeauna un refuz
profund de a simi impreund cu Bisetica, ci mai degrabd expresia acelei
convingeti intime ci elementul ierarhic din Bisericd, in toatd funcgia lui
sacrald, are in mod neconditionat o functie slujitoare, ci este acea ctista-
lizare a iubirii descendente inventati in mod necesar de Creatorul Bisericii
(mai ales atunci cand ia asupra sa smetenia de a instrui i a cere ascultare
in numele Domnuluil): de indatd ce aceasti adtudine este vizuti si
inteleasd, muli critici sunt dispusi si slujeascd de bunivoie. Spititualitatea
ierathicului rimane in mod indirect formati si impovirati pani in ziua de
astizi de o puternici teologie de la sfirsitul Antichititii, de ,,ierathia
bisericeasca” a lui Dionisie Areopagitul, care, fird si-i pese de otice
realism al picatului, a schitat in mod deliberat doar Biserica ideald, aga
cum ar trebui ea si fie: identitatea shujirii si a sfinteniei, a slujitii supetioare
cu sfintenia superioard, a transparentei functiei-slujitoare cu transpatenta
contemplatiei retrase in obiectul ei sacru. Un astfel de ideal trebuie sd
actioneze ca un stimulent pentru oamenii aflafi In acele functii, dar tocmai
de aceea nu trebuie si promoveze o intregire sau chiat suplinire a lipsei de
sfintenie subiectivd cu sfintenia obiectivi a functiel — asa cum a fost
interpretat uneori — constient sau inconstient — Dionisie in Evul Mediu si
mai tarziu. Functia nu este mai putin sfantd pentru credinciosul de astizi
decit pentru alte generatii, dar 1i apare seaci In mijlocirea ei citre
adevirata sfintenie; cu atat mai sfantd si cu atit mai venerabild cu cit mai
clar reprezentatd in ea este golirea lui Htistos.

Un ultim lucru este legat de aceasta: pentru ci ierarhicul nu mai este
vizut pur si simplu ca ,,trupul manifest” al misterioasei nupgialititi sfinte a
Bisericii, ci ca o functie-slujitoare, pentru a transforma in afari aceasti
sfintenie-originard ascunsi intr-una triiti-si ddruiti, intr-o iubire-diruitd
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[dargelebre, -dar-geliebte] | aceleynotae ecclesiae ale teologiel fundamentale, odi-
nioard atar-de sttAns legate de ierarhie, si-au pierdur pugn din puterea
apologetici in favoarea notei centrale: sfintenia. . Inu aceasta vor
cunoagte totl cd sunteti ucenicii Mei, dacd veq avea dragoste unii fatd de
alii”™": aceasta este cu sigurantd apologetica lui Hristos si a apostolilor. Iar
unitatea alor sdi subliniatd astfel in rugiciunea arhiereici nu poate fi
interpretatd decdt ca expresic si reprezentare a acestel iubiri trans-
cendentale. ,,Ub: peccata sunt, ibi est multitudo, ibi schismata, ibi haereses, ibi
dissensiones; ubi antem virtus, ibi singularitas, ibi unio, ex guo omminm credentium
erat cor unum et amma unad’ (Onigen)”. Aceastd unitate, si nu una impusd
chipurile de cheile i Petru, areasti catolicitate si apostolicitate este cea
care, potrivit fagiduintei Domnului, poate avea un efect apologetic si este
cea care l-a condus, de pildd, pe Newman de la Via Media anglicani la
Biserica catolici.

Toate aceste aspecte sunt legate; ele apar in mod natural, odati ce a
fost inteles principiul din care izvordsc. Tar faptul ci varietatea lor se poate
combina aici Intr-un astfel de organism ar trebui sd fie un indiciu c¢i am
descoperit in mod corect principiul ale cirui expresii sunt.

2

Nu este nevoie decit de o mici cotiturd pentru a descopeti din cele
spuse cel de-al doilea lucru. Daci biserica i crestinul sunt eficienti tocmai
pentru ci nu se referd la ei ingigi, ci reprezintd, intr-o raportate puri la
Hristos, iubirea acestuia, ldsand-o si se reverse, dacd Biserica si crestinul
nu pot sd atragd atentia lumii decat proclamand altceva decit pe ele Insele:
atunci in aceastd golire de sine citre Hristos se dezviluie singura posi-
bilitate de a revela lumii golirea de sine a lui Htistos pentru lume. Aceasti
golire de sine a lui Hristos pani la moattea pe cruce este punctul exact in
care Isi au originea Biserica §i a-fi-crestin. Este punctul fecunditifii de
neinteles a lui Hristos: el poarti in sine Insusi intreaga Bisericd, ea nu este
nicdieti altundeva decit in el (chiar §i intreaga speranti, intreaga credintz a
Vechiului Legdmant izvoriste pani la urmi tot de acolo) si pentru ci are

“Joan 13,35 (n. t.).

™ = Unde sunt picate, acolo este mulime, acolo sunt schisme, acolo erezii, acolo
disensiuni; dar unde este virrure. acolo este singularitate, acolo este unire, din care
toti credinciogii au o singurd Inim3 si un singur sufler (n. t.).
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de la Tatil puterea de a-si dirui viata, el o poate scoate din sine, atunci
cand pe cruce, in slabiciunea extremd, isi di duhul, §i poate sd insufle de
Pasti duhul sau Biserici:: este sldbiciunea de moarte ca putere divi-
no-umand, ca Atotputernicia, care vrea si-si asume aceastd formad de
neputingi suprema.

Biserica si crestinul sunt cu siguranti produsul acestei fecundititi de pe
cruce. $i totusi, nu sunt in aga masurd produsul incat sd poati fi separate
vreodati de actul originii lor. ,,Precum M-a trimis pe Mine Tatil, va trimit
si Bu pe voi; si zicind acestea, a suflat asupra lor si le-a zis: Luati Duh
Stant” (loan 20,21.22). Duh care se vrea insuflat mai departe si, prin
urmare, trebuie insuflat de fiecare dati din nou de un prncpiu al
respiratiei trinitar-hristologic. Mai mult decat oricind evlavia bisericeascd
atinge astizi acest mister. Comunitatea ecleziald este adevaratul produs al
singurdtifii lui Hristos: al singuratitii sale pe cruce, al singurititii sale ca
Dumnezeu-om incomparabil, care este la randul ei epifania singuratatii
sale trinitare, in ultmi instantd in unicitatea imemorald a Tatdlui in
nasterea Fiului. In singuritatea hrlstologlca rezidd originea activd a oricirel
comunitdfl crestin-ecleziale: pentru a fi nu doar Bisericd niscuti, ci si Bise-
ricd impreuna-nascatoare si mai departe nidscitoare, omul crestin trebuie
sa fie la origini Bisericd, Bisericd in singurdtate. Singuritate care produce
comuniunea, singuritate apostolicd, care nu iese afard din Bisericd, ci in
care Biserica Insdsi iese afard in lume. Nu este o singuritate privatd, exis-
tentialistd, cici aceastd singuritate este cea mai profundi comunitate cu i
n Hristos, aga cum si singurdtatea lui Hristos este intotdeauna, chiar si in
pardsitea de pe cruce, comunitate cu si in Tatil. Dar o astfel de singuritate
otiginard poate deveni atat de abisald Incat absoarbe in sine expetienta
comunititii, incat #onos pro monon devine monos en mono. Biserica — ca purd
revirsare a Domnului; crestinul ca purd revirsare a Bisericii lui Hristos: el
vine din pértisia sa cu Hristos, el vine din pirtasia Bisericii, el merge,
Incdrcat cu aceastd pirtisie biunicd, inspre o noud pirtasie care trebuie sa
se nascd, dar pe aceastd cale el este singur. Singur pand la urma ca Tatil
nascitor, Tatl care este numai pentru Fiul.

Este itelevant daci aceastd singuritate este realizatd Intr-un mod
predornmant contemplativ sau apostolic-activ. Carmelul este singuritatea
in Dumnezeu, al cirei scop este nagsterea Bisericii prin Biserica. In
conformitate cu traditia ordinului ei, Tereza cea Micd obisnuia si descrie
functia carmelitelor ca ,,mame ale sufletelot”. Intreaga lucrare a lui Toan al
Crucii este singurd in acest sens foarte profund: in mijlocul Bisericii, ca
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Bisericd. Celebra mgaciune a carmelitei Elisabéra Preasfinte: Treimi, co-
mentatd-atat de profund si-amplu dé-benedictinul Dom Vandeur (O mon
Dien Trinité que j adore’), este o rugiciune a purei singurdrid, care nu men-

noneazd deloc Biserica pentru ¢ este rugiciune din inima Bisericii insest.
Comentariul Edithei Stein despre Ioan al Cructi, explicagile si parafrazirile
spiritualitdtii ignatiene si carmelite ale lui Exich Prziwara duc la acelasi
lucru. Aceastd legiturd cu marile ordine (la care ar webui addugati cel putin
reprezentativ pentru celelalte Francisc de pe Alverna sa si Antonie din
pustia sa) este atit de importantd penuu ci toate incep din punctul
trimiterii ucenicilor in lume; dacd miscarea sinagogii si a lui Istael este
intotdeauna centripetd (babitare fratres in wnum™), in schimb miscarea
Bisericii — pornind de la unitatea ecleziald — este centrifugi (ite zn universum
mindu™). Nici mandstirea, in aparenta el autarhie, nu scapi de aceasti
lege de a fi cetatea de pe munte, iradianti §i cilduzitoare, lumina unui scop
strain. Ceea ce este ,,viata comunitard” in ,,ordine” slujeste instrumental
golirii de sine si izoldrii individului, ca o practicd a renuntirii la sine si a
wbirii crestine: wita commmunis maxima poenitentia™, conform cuvintelor hui
Johannes Berchmans.

De aici provine spiritualitatea misionati a ,,institutelor laice”; ai ciror
membri trebuie si meargi de obicei fiecare individual pe ciile lumii, cu
putetea pirtisiei Bisericesti in spate si purtind aceastd fortd cu ei afard din
Biserica pe tiramurile neecleziastice. Si binelnteles ci ar trebui si fie
semdndtoril si cultivatorii unei nol comunititi crestine, dar nu ca si se
instaleze comod in ea, ci pentru a porni de acolo apostolic intr-o noud
singuritate. Hste clar cd aceastd spiritualitate ca formd de viagd nu poate fi
preocuparea fiecdrui crestin, dar ea face parte, intr-o forma oricat de
diluatd, din maturitatea si responsabilitatea ecleziali a celui confirmat.
Biserica nu poate, pur si simplu — iar astdzi mai putin decat oricind — sd
fie doar un produs, ea trebuie si fie intotdeauna si o Bisericd
producitoare. Comunitatea ecleziald nu se poate rotunji niciodatd definitiv
In sine, ci, de acolo de unde se rotunjeste, trebuie sd se deschidi spre lume
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st singuratate in Ize Missa Est™ .

" = O, Dumnezeul meu Treime, pe Care Il adot! (n. t.)
= Pratii sa traiascd impreund (n. t).
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= Pragii sd tritascd impreund (n. ©.).
TIT3 . - B . 5
7" = Viata comuni este ce mai mare penitenti (n. t.).
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= Liturghia s-a sfarsit, mergen in pace (n. t.).




